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RESUMO

O artigo aborda as comemorac¢des ao Senhor dos Passos na cidade de S&o
Cristovao, em Sergipe, que tradicionalmente se transforma em um ponto de
hierofania, analisando a Festa ao Nosso Senhor dos Passos focada no
espaco/tempo/mobilidade especiais para 0s sdocristovenses e peregrinos. A
pesquisa qualitativa com aporte bibliografico, documental e de campo,
constante de observacdes in loco e entrevistas auxiliaram nas analises sobre
esse universo religioso popular. Nesse ambito, a “festa” é analisada com
énfase na reconfiguracdo da cidade em lugar sagrado, com seu deslocamento
espaco-temporal para a dimensdo do sofrimento de Cristo em seus Gltimos
momentos, assim como dos peregrinos ao lugar sagrado.

Palavras-chave: Festa; Sagrado; Nosso Senhor dos Passos.

ABSTRACT

The article discusses the celebrations to Lord of Steps in the city of Séo
Cristévdo, in Sergipe, which traditionally turns into a hierophany point,
analyzing the Party to Our Lord the Steps focused on special
espacotempomobilidade for sdocristovenses and pilgrims. The qualitative
research with bibliographic, documental and Field contribution, in situ
observations and constant interviews assisted in the analysis of this popular
religious universe. In this context, the "party" is analysed with emphasis on
reconfiguration of the city in holy place, with its space-temporal
displacement to the extent of the suffering of Christ in his last moments, as
well as pilgrims to the sacred place.
Keywords: Party; Sacred; Our Lord of Stpes.

RESUMEM

El articulo discute las celebraciones al Senhor dos Pasos en la localidad de
S8o Cristévao, en Sergipe, que tradicionalmente se convierte en una
hierofania, analizando la fiesta a Nuestro Sefior los Pasos se centrd en el
espacio/tiempo/movilidad especiales para sdocristovenses y peregrinos. La
investigacion cualitativa con contribucion bibliogréfica, documental y de
campo, observaciones in situ y constantes entrevistas asistidos en el analisis
de este universo religioso popular. En este contexto, se analiza la "fiesta" con
énfasis en la reconfiguracion de la ciudad en el lugar santo, con su
desplazamiento espacio-temporal de la magnitud de los sufrimientos de
Cristo en sus Gltimos momentos, asi como los peregrinos al lugar sagrado.
Palabras clave: Fiesta; Sagrado; Nuestro Sefior de los Pasos.

Geosaberes, Fortaleza, v. 5, n. 10, p. 86 - 100, jul. / dez. 2014.

© 2014, Universidade Federal do Ceara. Todos os direitos reservados.

87



ARAGAO, |, R; VARGAS, M. A. M,

INTRODUCAO

A Festa ao Nosso Senhor dos Passos ocorre no segundo final de semana ap6s o
carnaval, em média quinze dias antes da Semana Santa na cidade sergipana de S&o
Cristévado, distante 26 km da capital Aracaju. Durante dois dias no periodo da
Quaresma, a cidade se transforma numa Jerusalém no Nordeste do Brasil, ao rememorar
os passos do Calvéario® do Cristo sofredor e, por esse motivo, trata-se de uma
comemoracao cuja tonica é a dor, o sofrimento e a angustia.

Sdo Cristovao é uma cidade de caracteristica colonial, construida a feicdo das
cidades ibéricas em dois niveis: cidade alta e baixa. A parte elevada era o local da
aristocracia e do clero; a cidade baixa o lugar do comercio e do porto. Em texto enviado
a UNESCO na ocasido da formulacdo do dossié reivindicando o tombamento da Praca
S&o Francisco a Patriménio da Humanidade, Galvdo Junior (2007, p. 4), justifica a
singularidade do perimetro antigo da cidade ao mencionar que:

[...] a organizagdo dos estados ibéricos tinha uma caracteristica determinante para a colonizagéo: o
poder laico dos reis imbricava em suas cortes o poder divino. A religido provinha o poder real de
valores imateriais, como forma de sustentacdo e auto-preservacdo. Por outro lado, os valores
materiais eram distribuidos sobre bases milenares de ocupacdo territorial, em suas marchas,
contramarchas de ocupacdes, guerras, dominios, etc.

Sé&o Cristdvao além de ter sido a primeira sede da Provincia de Sergipe del Rey
(NUNES, 2007), por ter sido construida com o status de cidade, respectivamente
posterior a Salvador, Rio de Janeiro e Jodo Pessoa - antiga Nossa Senhora das Neves - €
a quarta cidade mais antiga do Brasil.? E nesse ambiente eminentemente histérico que
acontece a festa do Senhor dos Passos, onde as dimensdes macro e micro espacial que
compde todo o perimetro urbano da cidade-sede, correspondem o nucleo antigo
demarcado por trés pragas e ruas do entorno.

No centro encontram-se além do conjunto carmelita composto pela Igreja do
Carmo Maior, Carmo Menor (atual igreja de Nosso Senhor dos Passos) e Convento
Carmelita, a Igreja Matriz de Nossa Senhora da Vitoria, as pracas Getulio Vargas e Sao
Francisco, largo do Carmo e ruas do circuito das procissdes (llustracio 1). E este espaco
que se reveste sagrado e se manifesta singularmente durante os festejos ao Senhor dos
Passos.

De fato, a paisagem e o pulsar cotidiano da cidade deslocam-se para 0 espaco e
para tempo da Dor dos ultimos momentos de Cristo, diferentemente dos afazeres
ordinarios do dia a dia. O espa¢o do centro antigo se constitui para os devotos, fiéis e
romeiros um local sagrado. Espaco este, conectado a um tempo de restauracdo e
renovacdo da fé que induz a mobilidade desses sujeitos ao sairem dos seus entornos
habituais para o lugar sagrado ponto de hierofania.® Nesse sentido, a cidade de S&o
Cristévdo se “[...] revela como um ponto ‘fixo absoluto’, um Centro”, para onde

! Suplicio, jornada dolorosa.

2 S&o Cristévao foi construida em 1590 para servir de entreposto comercial entre os dois maiores nicleos
urbanos do Nordeste no século XVI: Salvador e Olinda.

® Por hierofania entende-se meio pelo qual o sagrado se manifesta (ELIADE, 2008).
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convergem individuos atraidos para o rito de devocéo (ELIADE, 2008, p. 26)

llustragdo 1 — Planta Baixa do Circuito das Procissdes no centro antigo de S&o Cristovao/SE
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E nesse contexto que o presente artigo analisa a Festa ao Nosso Senhor dos
Passos focando no espacgo/tempo/mobilidade especiais para 0s sdocristovenses e
peregrinos. A pesquisa qualitativa com aporte bibliografico, documental e de campo,
constante de observacdes in loco e entrevistas® auxiliaram nas analises sobre esse
universo religioso popular.

Entende-se aqui como festa, o conjunto de rituais — missas, procissoes, hovenas -
de cunho religioso em que o espaco/tempo/mobilidade entram na dimensdo sagrada,
especial. A festa religiosa onde se vivencia uma “[...] multiplicidade de modos de
organizacdo de experiéncia humana em coletividade” (PEREZ, 2012, p. 122). Essas
celebracdes religiosas catolicas de carater devocional e culto publico fazem parte da
vida do brasileiro, sendo plausivel falar em uma “cultura da festa” no pais (AMARAL,
1998, 2000; MALUF, 2001; MONTES, 1998; PRIORE, 1994).

Inicialmente o texto traz a origem da festa e trata da hierofania nas celebracdes
ao Senhor dos Passos. Em seguida expde analiticamente as relacdes estabelecidas entre
espaco/tempo/mobilidade como elementos explicativos da tradicdo e que ddo sentido a
reproducdo das celebracdes.

* As informagBes contidas nas entrevistas do presente artigo foram permitidas para divulgacdo pelos
entrevistados atraveés de documentagdo assinada de proprio punho.
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A HIEROFANIA NA FESTA DO SENHOR DOS PASSOS: RITUAIS E SINGULARIDADES

De acordo com o Inventario de Bens Moveis e Integrados do IPHAN (Brasil,
2001) °, os festejos a0 Senhor dos Passos tiveram inicio no ano da transferéncia da
capital de S&o Cristdévao para Aracaju, em 1855. O periodo dos primérdios do evento
também é citado por Bittencourt Junior (2003, 2007), Santos e Nunes (2005) e Santos
(2006) no final do século XIX. Somente nas primeiras décadas do seculo XX, a
comemoragdo ao Cristo ao caminho da crucificagdo foi documentada sob a forma de
analise e anuério.

A Profe. Verdnica Nunes® confirma a existéncia de narrativas sobre a Procissao
ao longo do século X1X como compromisso da Ordem Terceira do Carmo por homens
leigos que seguiam as normas Carmelitas.” Porém observa-se que por quase todo o
século XX, os carmelitas mantiveram-se afastados de Séo Cristovéo, até que no inicio
do XXI, restabeleceram a ordem religiosa na cidade. Em entrevista, a Sr2. LUcia Pereira,
% informa que,

[...] a igreja da Ordem Terceira Carmelita e, portanto, do Senhor dos Passos esteve por setenta e
nove anos sob o dominio do Senhor dos Passos [...] de 1924° a 2003 o convento e a igreja
estiveram coordenados por leigos terceiros membros da comunidade sdocristovense.

A entrevistada, além de ser irmé leiga da Ordem Carmelita e pesquisadora de
Antropologia da Religido, foi responsavel pela nova diagramacdo das pecas do Museu
dos Ex-votos entre os anos de 2010 e 2012. Tendo o seu projeto denominado “Saltério
de Madeira: salvaguarda dos signos de cura ¢ de & de Sdo Cristovao”, sido finalista
nacional do Premio Rodrigo Melo Franco de Andrade/IPHAN no ano de 2011, na
categoria pesquisa e inventario de acervos.

Quanto a propagacédo devocional e posterior realizacdo da festa religiosa pode-
se creditar a ocorréncia de dois episodios, ambos relacionados ao imaginario coletivo
local e a hierofania. O primeiro diz respeito ao achado singular da imagem do Senhor no
rio Paramopama por um pescador™ e, o segundo, est4 ligado ao incéndio acidental que
aconteceu na Igreja do Carmo Menor no século XX. Na ocasido, a imagem do Senhor
dos Passos sofreu queimaduras na sua carnagdo™! enchendo-se de bolhas como se fosse
pele humana.

O achado da imagem no rio perpassa por algo que ndo é a descoberta de uma
escultura tridimensional simplesmente, mas como indicacdo “[...] do sagrado e a

® Além das informagdes do Iphan, considerou-se também o depoimento de Dona Maria José Paiva, que
embora falecida ha alguns anos deixou depoimento documentado no Inventario do Iphan em Sergipe. Ela
foi uma das principais pessoas da comunidade que esteve envolvida por anos com a celebracdo da festa
dos Passos e, portanto, uma importante fonte oral.

® Professora e historiadora da Universidade Federal de Sergipe.

" Entrevista concedida em 30/3/2011 na cidade de Aracaju.

® Entrevista concedida em 23/11/2011 na cidade de Aracaju

° Ano em que os frades carmelitas foram embora da cidade.

19 N4o se sabe ao certo a data da descoberta da imagem. Serafim Sant’iago no seu Anuario sobre Sdo
Cristovao (1920) relata que “ainda hoje ignoram: - a origem da tradicional devocdo do Senhor dos Passos
em S. Christovdo. Documento manuscrito do Instituto Historico e Geogréfico de Sergipe (f1.19).

1 Pintura que imita a pele humana. Em restauragdo de escultura policromada, a camada de pintura que

reveste as partes ndo-cobertas da anatomia, simulando a cor e a textura da carne humana. O mesmo que o
termo encarnar.
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determinacdo de que o local da revelagdo ndo é como outro qualquer, mas sim, um
espago que deve se entender sagrado”. O segundo fendmeno, “embora de natureza
fisico-quimica, foi interpretado a luz do saber dos moradores da cidade, como algo de
natureza sagrada [...]” (BITTENCOURT JUNIOR, 2003, p. 2).

Em entrevista, a Proft. Aglaé Fontes,** menciona que, “[...] a Festa de Nosso
Senhor dos Passos, € uma das mais representativas da religiosidade popular em Sergipe
[...]”. Ela faz alusdo a fé que se estabeleceu no Brasil com a colonizacéo e, “[...] em Séo
Cristévao ndo foi diferente, mesmo por conta de uma heranca religiosa muito presente
com as igrejas espalhadas pelo centro antigo [...]”. A celebracdo do Senhor dos Passos €
considerada a maior festa de peniténcia do Nordeste dentro do periodo quaresmal*®e
atrai um grande numero de devotos do nordeste brasileiro. Como salienta Oliveira
(2013), é o momento em que comunidades sagradas criam fluxo para o ponto sagrado
de devocéo, quando o sagrado busca o sagrado.

A documentacdo aponta que a invocacdo ao Senhor dos Passos tomou uma
conformacdo diferente na cidade. Normalmente celebrada por todo o pais dentro da
Semana Santa, a comemoracgdo saocristovense passou pelo processo de deslocamento da
data. Além de ocorrer no periodo da Quaresma que antecede a Semana Santa, ela possui
data mdvel, variando de acordo com a data da Quarta Feira de Cinzas.

Os festejos ao Nosso Senhor dos Passos evidenciam a exposicdo publica da feé,
sendo uma festa eminentemente popular, ritualistica e penitencial e cujo carater
emocional e sacrifical dos devotos esta diretamente ligado as dores do Cristo e de sua
mée Maria. Segundo Fragata (2006, p. 23), a Festa ao Senhor dos Passos em S&o
Cristovéo, “[...] € uma espécie de auto dramatico, ambulante, barroco, com paradas
denominadas ‘Passos’ ou estagdes da Via Crucis”. Durante dois dias, 0s cortejos
percorrem ruas e largos do perimetro antigo da cidade representando 0s momentos
finais da vida de Jesus a caminho da crucificacdo."

No primeiro dia da Festa na noite de sabado e logo apds a missa campal, é
realizada a Procissdo do Deposito (llustracdo 2) com canticos ligados aos passos da
Paixdo. Sdo paradas realizadas sempre em pontos estabelecidos e mantidos segundo a
tradicdo. Nestes locais, sdo erguidos pequenos altares representando o Passo, entoado
em latim pelos cantadores. O cortejo sai da Igreja do Carmo Menor pela Rua Pereira
Lobo e dobra a esquerda até alcancar a Igreja Matriz Nossa Senhora da Vitoria, na Praga
Getulio Vargas onde a imagem ¢é recolhida. Nesse dia, a imagem de Nosso Senhor dos
Passos é levada dentro de uma armacéo de madeira encoberta pelo encerro™ e, fica ai
até o domingo a tarde, quando ocorre a Procissdo do Encontro (ARAGAO, 2012).

A Procissdo do Encontro é o momento mais aguardado da Festa. E visivel o
registro de teatralizacdo, emocdo e fervor religioso, com pessoas batendo palmas e
chorando no momento do encontro das imagens do Nosso Senhor dos Passos e Nossa
Senhora das Dores. Trata-se, portanto, do encontro de dois cortejos. O primeiro que
conduz a imagem de Jesus carregando a cruz sai da Igreja Matriz Nossa Senhora da
Vitoria, passa pela Praca Getulio Vargas, Rua Frei Santa Cecilia até alcancar a Praca
Séo Francisco. Nesse percurso sdo cantados trés passos. O outro acompanha a imagem

2pesquisadora da cultura popular e Secretéria de Cultura e Turismo de Sdo Cristévdo (gestdo 2008-
2012). Entrevista em 19/03/2001.

13 Informacéo compartilhada pelos moradores e visitantes durante a pesquisa de campo.

14 Esse é momento representa uma das sete dores de Maria, originando a invocagdo denominada Nossa
Senhora das Dores. A Procissdo do Encontro retrata a quarta dor de Maria.

1> Pano em tom de roxo que vela a imagem de Nosso Senhor dos Passos da vis&o externa dos fiéis.
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de Nossa Senhora das Dores e sai da Igreja do Carmo Menor em direcao ao mesmo
local. A procissdo passa pelas ruas Pereira Lobo, Jodo Bebe Agua e Ledo Magno, até
chegar a Praca S&o Francisco (ARAGAO, 2012).

Figura 2 — Procissdo do Depdsito

Foto: Ivan Régo Aragdo

Durante os percursos as imagens sao aplaudias e louvadas por milhares de fiéis.
Reveréncias gestuais e expressoes da fé revelam a hierofania. O encontro das imagens
desponta como momento dramatico e doloroso de identificacdo/veneracdo da fé em
Deus. Pereira (2003, p. 91) se referencia em Mircea Eliade ao mencionar que “a
imagem sagrada ndo é adorada como imagem, mas justamente porque € hierofania,
‘revela’ algo que ja ndo é imagem, mas o sagrado”. Esse € 0 momento em que uma das
tipologias do sagrado, a procissao, torna-se evidente no qual o fiel e o sagrado se
deslocam de um local para outro (BRANDAO, 2013).

Apbs 0 Sermdo do Encontro realizado pelo Arcebispo de Aracaju, a Verdnica'®
sobe em um pequeno pulpito e canta o seu lamento. Ao finalizar o seu canto, a figura da
mulher piedosa se posta entre as duas imagens para seguir em um terceiro cortejo
fazendo outro percurso divergente dos anteriores, serpenteando pelas ruas do centro
antigo da cidade. As imagens processionais seguem o trajeto pelas ruas Ivo do Prado,
Praca Getllio Vargas, Tobias Barreto, Jodo Bebe Agua, Ledo Magno e Messias Prado.
Sdo cantados sete passos até que as imagens adentram, para recolhimento, a Igreja do
Carmo Menor, onde € realizada uma missa campal de encerramento.

A forca de atracdo/deslocamento/dispersdo em S&o Cristévao durante a Festa ao

18 Nao hé registro histérico de Santa Veronica e seu véu nos Evangelhos Canénicos, mas segundo reza a
tradicdo, foi uma mulher piedosa que, comovida com o sofrimento de Jesus, deu-lhe seu véu para que ele
pudesse limpar seu rosto ensanguentado.
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Nosso Senhor dos Passos da uma nova conformacdo a cidade. Essas movimentac6es
durante a festa sdo traduzidas pelas acdes dos agentes socialis e,

Sdo praticas possuem itinerarios devocionais, rituais e miticos mais ou menos estabelecidos no
imaginario do devoto que constroem um tipo de peregrino “performer”, como a maneira de ver ou
sentir o sagrado no espaco, em um tempo determinado, e onde as instituicBes religiosas
apresentam uma organizacdo que confere uma centralidade ao sagrado que se manifesta em um
ponto fixo, material e simbolico da cidade, onde os caminhos individuais ou coletivos
convergem,desenhando territorializagcGes que se reconstroem através da experiéncia individual ou
coletiva (CARBALLO, 2010, p. 125) — traducao do autor.

Ao percorrerem 0s itinerarios ritualisticos para render louvores ao Senhor dos
Passos, os devotos saem do seu espaco cotidiano/profano das tarefas diarias e adentram
a dimensdo do sagrado ao chegarem ao centro historico da cidade e seguirem as
imagens, transformando-o consequentemente, em local sagrado. A peregrinacdo aos
lugares de hierofania implica em “[...] uma demonstracdo de fé que adquire nitida
espacialidade, pois envolve o deslocamento de um lugar a outro, deslocamento esse que,
em muitos casos, ¢ marcado por uma periodicidade regular” (ROSENDAHL, 2002, p,
11).

ESPAGO, TEMPO E MOBILIDADE NA FESTA EM SAO CRISTOVAO

Desde os primdrdios das civilizagbes o homem atribui uma sacralidade ao
espaco como forma de organizacdo do cosmos e da prépria vida. Eliade (2008)
menciona que, mesmo o mais dessacralizado dos espagos existe uma conotagdo sacra,
pois € parte intrinseca na natureza do homem ser religioso e atribuir religiosidade aos
espacos. Os geosimbolos manifestados no espaco sdo um sistema que atua para
estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢cfes e motiva¢des nos homens
legitimando sua existéncia de forma ordenada (GEERTZ, 1989). Dessa maneira, existe
uma necessidade humana para o deslocamento a fim de vivenciar as emocdes do
encontro com o sagrado nos espacos. Tanto no ambito material como de conformacao
simbdlica (PEREIRA; GIL FILHO, 2012), os espacos de atracdo religiosa séo
construcdes humanas elaboradas para promover atos de fé e devocéo.

Como informa Tuan (1983), esses espacos sdo transformados em lugares intimos
que adquirem definicdo e significado para o devoto-romeiro. Segundo Corréa (2002) e
D’abadia (2010), o espaco religioso de vivéncia humana é caracterizado pela
valorizacdo de crencas e marcado por afetividades tornando-se singular em decorréncia
das praticas sociais. Como producdes culturais que definem o espaco sagrado e suas
territorialidades, os santuarios e festas sdo locus da experiéncia humana, onde imbricam
relacBes de poder, transformacédo socioecondmica e producéo cultural.

De acordo com Rosendahl (2002, p. 17), “a definicdo de um lugar como sagrado
reflete a percep¢do do grupo envolvido e, uma vez que a percepcao varia de grupo para
grupo, dificilmente se pode generalizar sobre os principios de lugar sagrado”. A
necessidade de conotar sacralidade aos lugares se inscreve na ordem do mundo
atribuindo um “ponto fixo” para esse espago, como se observa na tradi¢do dos festejos
ao Senhor dos Passos, local ritualistico de atracdo para onde converge um grande
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nimero de fiéis.

O homem religioso atribui aos espacos uma aura sacra para que ele possa ser
habitado, portanto ele ndo ¢ homogéneo. Para Eliade (2008, p. 25), “a experiéncia
religiosa da ndo-homogeneidade do espago constitui uma experiéncia primordial, que
corresponde a uma fundag¢do do mundo”. Uma igreja, um templo, uma gruta inserem na
ordem sacra quando s&o manifestadas historias de milagres e de apari¢fes santas, bem
como lugar facilitador para o didlogo transcendente entre 0 homem e Deus.

Na analise dos espacos contata-se que, desde o surgimento dos aglomerados
urbanos, estes se tornaram locais para manifestacdo da religiosidade produzindo nos
cidaddos praticas comuns de culto e devo¢do. Segundo Rosendahl (1996) a religido
sempre teve um papel importante no surgimento da cidade. Se no inicio das civilizagdes
0 culto e o rito era da ordem familiar, com o desenvolvimento das cidades, estes se
tornaram espacos sociais para o convivio temporal da festa sacra publica. Dessa forma,
0 surgimento das cidades ocidentais esta vinculado,

A apropriacdo de um excedente, por uma classe social que emerge, e que tem no aparecimento do
Estado e na forca da religido os elementos do controle efetivo, politico, militar, institucional e
ideoldgico, assegurando e justificando a dominagdo (ROSENDAHL, 1996, p. 43).

Pelo simbolismo que esses locais possuem, bem como pelo carater sagrado
atribuido ao espaco, podemos denominar esses lugares de hierdpolis ou “cidades-
santuario” (ROSENDAHL, 1996). E nesse contexto, o espaco sagrado e o profano estdo
sempre vinculados ao espaco social dos sitios urbanos. O afluxo das romarias e a
permanéncia dos residentes no periodo das festas religiosas consubstanciam um
conjunto de atos simbolicos no espaco urbano que ndo é sempre sagrado no seu dia a
dia.

Na ambiéncia do centro historico de Sdo Cristovédo foi possivel identificar trés
espacos de referéncia da festa: o0 Conjunto Carmelita, a Praca Getulio Vargas e Praca
Sdo Francisco.

O Conjunto Carmelita com a igreja conventual e a igreja da ordem terceira do
Carmo, a sala dos ex-votos e a casa do romeiro, sdo edificacbes que abrigam espacos
ritualisticos identificados ndo somente pela liturgia catdlica, mas pelas acdes e condutas
dos fiéis. S0 nesses espacos mencionados onde se vive 0 sagrado na sua maior
intensidade, porém séo os locais onde o controle e a organizacdo da Igreja sdo maiores.

Durante todo o dia, no sabado, observa-se grande fluxo de pessoas no Conjunto
Carmelita e no Largo do Carmo. E possivel visualizar a equipe de frades carmelitas na
tarefa de assisténcia espiritual, mas igualmente, no controle da entrada e saida das
pessoas nas igrejas, das filas para deixar os objetos de ex-votos no museu, bem como,
da passagem embaixo da charola de Nossa Senhora das Dores e do Senhor dos Passos.
Na analise de Rosendhal (1996) € nesse controle de pessoas e coisas que muitas vezes a
religido se estrutura, criando 0s seus territorios.

A Praca Getulio Vargas que abriga a Igreja Matriz de Nossa Senhora da Vit6ria
é 0 espaco onde notadamente no domingo a relacdo sagrado/profano é mais intensa.
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Dentro da igreja matriz o controle e a organizacdo se fazem notar, porém no
quadrilatero da praga, estd presente um intenso comércio, com vendas de bebidas,
comidas e uma variedade de produtos. Nesse mesmo lugar, encontram-se barracas com
jogos de sorte/azar e parquinho de diversdes para as criangas.

O terceiro espaco é a Praca S&o Francisco,'’ local do desfecho da festa no
Domingo & tarde, onde se transforma em cendrio para a Procissdo do Encontro
(Nustragéo 3). A intensidade da sacralidade dos espagos durante a Festa ao Senhor dos
Passos é definida em muito pela Procissdo do Depdsito que desloca a imagem do
Senhor dos Passos da igreja do Carmo Menor para a Matriz.

Figura 3 — Procisséo do Encontro na Praga Séo Francisco

Foto: Ivan Régo Aragdo

Nos dias da festa, a cidade como uma totalidade se dispGe segundo uma lei
propria, a interagir as suas partes transformando em um espaco com movimento
combinado (SANTOS, 1997). Através do comportamento que leva a comocéo, ao ideal
de imitacdo de sofrimento do Cristo, ao fervor religioso e ao gestual dos devotos. O
centro histérico de Sdo Cristovao torna-se um espaco para manifestacdo publica de fé. O
perimetro do centro antigo é locus para se demonstrar e renovar a crenca do sagrado
através de missas, rezas, canticos, suplicas e peniténcias em pagamento de promessas.

Sdo Cristovdo “desdobra-se” criando e recriando o espago sagrado no centro
antigo, proporcionando para além de seus limites a manutencdo do cotidiano dos
habitantes. Assim, nos finais de semana que ocorrem as celebracdes constata-se a
coexisténcia de “duas Sao Cristovao™: a profana e a sagrada. Todavia, essas “duas
cidades”,

17 Espaco do perimetro antigo da cidade que recebeu no dia 01 de agosto de 2010 o titulo de Patriménio
Cultural da Humanidade pela UNESCO.
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[...] “do profano e do sagrado, ndo estariam em mundos a parte, mas sobrepostas [...] elas
projetariam a imagem contraditéria de um mundo que, por um lado, € regido pelo factual, o
particular, o interesse e o arbitrério, mas que s6 faz sentido quando imaginado em termos de
valores universais [...] (FERNANDES, 1982, p. 85).

As festas, procissdes e comemoracdes religiosas sempre foram marcadas por
um tempo especial desassociado do tempo ordinario (COUTO, 2008), (ELIADE, 2008).
Esse intervalo é demarcado pelo tempo perene em que a comemoragdo ocorre e
delimitado pelo calendério anual estabelecido pela igreja local. O tempo sacro € o tempo
adquirido pelo homem e a reatualizacdo “periodica dos gestos divinos”, sdo “as festas
religiosas que voltam a ensinar aos homens a sacralidade dos modelos” (ELIADE,
2008, p. 78). No cristianismo, o tempo histérico torna-se tempo sagrado ao vivenciar a
encarnacdo de Deus-homem aqui na terra. Nesse ponto o autor anteriormente citado
comenta que o cristianismo inaugurou um novo tempo: o tempo litargico baseado na
historicidade de Jesus Cristo.

A relacdo espaco/tempo/mobilidade na festa catdlica torna-se de fundamental
para a analise visto que, essas trés categorias sdo responsaveis pela reconfiguragcdo das
cidades e locais sagrados. Para Rosendahl (1996, p. 45) “os peregrinos, enquanto
agentes modeladores dos espagos nas cidades-santuario tém a importante tarefa
simbolica de produzir e reproduzir o arranjo espacial urbano”. As romarias,
peregrinagoes e promessas [...] “tém como fatores fundamentais o espaco e o tempo em
que elas ocorrem: o tempo sagrado e o espaco sagrado nos santuarios brasileiros
(ROSENDAHL, 1996, p. 72).

O afluxo de pessoas para Sdo Cristévao implica em mobilidade e estabelece uma
relacdo com o espacgo. Os fieis se deslocam usando carro préprio, moto e caminhdes
“pau de arara”. A grande maioria dos romeiros chega a cidade de 6nibus e uma pequena
parte a pé. Saem de suas cidades ou pontos de encontro na noite anterior ao inicio da
Festa de Passos e percorrem as rodovias estaduais por toda a madrugada. Sdo em sua
maioria pagadores de promessas que adentram a cidade geralmente pela manhd, mas
que mesmo exaustos, entoam canticos e fazem reveréncias ao encontrarem as imagens.

O acerto de contas com 0 Senhor dos Passos tem inicio a partir do momento que
o fiel se dirige a pé ao local onde encontra-se a imagem de devocdo. Segundo Santos
(2004, p. 26), “caminhar a pé grandes distancias, isoladamente, em grupos ou romarias,
fazendo-o naturalmente ou carregando pedra na cabeca, cruz nas costas, ou crucifixo e
vela, é uma forma bastante usual de ex-voto” na forma de trajeto. Nesse tipo de
motivacdo ja esta embutido o sacrificio como forma penitencial em agradecimento ou
suplica para alcancar uma recompensa. A formatacdo de viagem de romaria ja se
subentende que ¢ “um caminhar muitas vezes penoso, doloroso até, em condigdes
voluntariamente precérias, por isso demorado, mas cheio de encantos [..] até a
concretizacdo da apresentacdo e presenca do peregrino a um Santo [...]” (SANCHIS,
2006, p. 86).

Por meio da imitacdo, os homens ao rememorarem o tempo da presenca de Jesus
Cristo aqui no plano terrestre acreditam participarem da dimensdo sacra da
temporalidade. Por todo o Mundo Cristdo, as festas e procissdes relacionadas a Semana
Santa sdo muito populares, pois retratam o sofrimento pelo qual Jesus foi submetido.
Segundo Eliade (2008|), os devotos ao reviverem um tempo mitico do caminho do
calvario de Cristo, promovem que a historia se revele como uma nova dimensdo da
presenca de Deus no mundo... Assim acontece em S&o Cristovao.
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CONSIDERACOES FINAIS

A andlise das categorias que se vinculam a festa do Senhor dos Passos,
possibilitaram verificar que formas, funces e estruturas do espaco, tempo e mobilidade
remetem a organizagdo, processos na producdo da festa e peregrinacdo para a imagem
sacra. Imagem dotada de poderes milagrosos, segundo a percepcdo e experiéncia dos
devotos. Sendo as esculturas milagreiras e detentoras do poder de cura, atraem
promesseiros, fiéis e penitentes do estado e regido Nordeste do Brasil que se deslocam
em busca de uma graca. Rosendahl (1996, p. 27) menciona que a imagem quando é
adorada a ela é depositada um sentimento religioso originado da revelacdo da sua
hierofania. Dessa forma, “ndo se trata de uma veneracdo do objeto enquanto tal, ¢ sim
da adoracao de algo sagrado que ele contém e que o distingue dos demais”.

Pela hierofania atribuida a invocacdo cristd a paisagem da cidade de S&o
Cristovao se transforma numa Jerusalém moderna durante os dois da festa do Senhor
dos Passos. Trazendo para o século XXI, o perimetro do centro antigo de Séo Cristovao
anualmente se recria para tornar-se sagrado. O centro historico da cidade, durante os
dias de homenagem ao Senhor dos Passos, traduz a dimensdo de espaco e tempo
sagrado frente as atitudes, emocdes e posturas das pessoas que se deslocam a cidade
para realizar a devoc¢édo a Jesus sob esta invocacgdo. O centro antigo transforma-se numa
hierépolis.*®

Como um sistema cultural de comunicacdo simbdlica, os rituais ao Senhor dos
Passos “expandem, iluminam e ressaltam a religiosidade dos participantes” (PERIANO,
2003, p. 10), isto &, confirmam as celebragdes como fato socialmente relevante. As
celebracbes em rituais e a participacdo, seja ela contida em passos lentos ou em
sacrificios carregando cruzes, compdem a festa no sentido do encontro com o sagrado,
que promovem e provém forga e eficacia existencial: “por mais evoluida ou por muito
grosseira que a concebamos, a religido implica o reconhecimento desta for¢ca com a qual
0 homem deve contar” (CAILLOIS, 1988, p. 22).

A organizacdo ritualistica da festa, a0 tempo em que disciplinam os cultos,
atualiza anualmente, a tradicdo de um espago sagrado. Se atendo ao pensamento de
Eliade (2008) pode-se dizer que a cidade de S&o Cristévao desponta como um centro
para onde se deslocam fiéis-devotos, romeiros e penitentes atraidos para o rito de
devocdo nos espacos sagrados da festa. Nesse sentido, a antiga capital se refaz pelo
ritual de fé ao Nosso Senhor dos Passos “centro, ponto fixo absoluto™ !

Reafirmando as colocagdes de Eliade (1991), “[...] toda regido habitada tem o
que podemos chamar de um ‘Centro’, ou seja, um lugar sagrado por exceléncia. E nesse
‘Centro’ que 0 sagrado se manifesta [...]”. Esse conceito é também revisto por
Fernandes (1982, p. 9), no sentido de que as romarias “[...] qualificam os espacos,
atribuindo-lhes um centro, onde fica o Santo, e uma periferia onde vivem as pessoas que
lhe rendem louvor”.

Todavia, a despeito da centralidade observada, a singularidade da festa, sua
organizacdo e disciplina dos rituais tradicionalmente repetidos permitiram identificar
uma tipificacdo dos espacos em S&o Cristovdo: o Conjunto Carmelita, a Praca Getulio
Vargas e a Praca Sdo Francisco, que em maior ou menor grau confirmam a ndo
homogeneidade dos espacos, como enfatiza Eliade (2008).

Considerando que o espaco tratado se conforma pela Festa do Senhor dos
Passos, a cidade de Sdo Cristdvao renova-se na festa! E, como nos coloca Brandao

18 Cidade-santuério.
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(1989, p. 8), “a festa ¢ uma fala, uma memoria e uma mensagem” aqui expressa pelos
sentidos aportados na reveréncia as dores de Nossa Senhora e de Jesus e no encontro
com o sagrado feito e refeito desde 1855. Nesse momento especial de expressdo de
religiosidade o ato de peregrinar, acompanhar missas e procissdes que se repetem,
reforca a tradicdo das normas e condutas da igreja catélica diante do sagrado.

Assim, o tempo, espaco e deslocamento sagrados reproduzidos pelos peregrinos
reconfiguram a cidade de Séo Cristovédo e reafirmando-a, ano ap6s ano, como lugar
sagrado.
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